W

ey

)w 075 Qg
HHE

AN o T

2
NYA D
()rir

(FUSUS AL-HIKAM)

Cuvént-ir_xainte:
TEODORU GHIONDEA

Traducere din limba arab4 si note:
TITUS BURCKHARDT

Traducere din limba franceza:
ILIE ILIESCU

EDITURA é@g HERALD
Bucuresti, 2017

i / iy,
B, 0 W !
. Wnﬂﬂn,,o ), ‘\(~°°oﬂnnﬂ . A o
. W & X2 .. '
D o" o) O D <> Lalios




Cuprins

Cuvant-inainte
Ibn Arabt: viata si opera
Schitd biograficd

CARTEA INTELEPCIUNII

Despre Intelepciunea Divina in Cuvantul lui Adam
Despre Tn‘;elepciunea Inspiratiei divine in
Cuvantul lui Set

Despre Intelepciunea Transcendentei in
Cuvantul lui Noe

Despre Intelepciunea Sfantd in

Cuvantul lui Enoh (Idris)

Despre Intelepciunea [ubirii inflicirate in
Cuvantul lui Avraam

Despre Tn‘,telepciunea Adevarului in

Cuvantul lui Isaac

Despre [nalta intelepciune in Cuvantul lui Ismael
Despre intelepciunea luminoas in

Cuvantul lui Tosif

Despre in‘;elepciunea Profetiei in

Cuvantul [ui Isus (‘Issa)

Despre Intelepciunea Beatitudinii milostive in
Cuvantul lui Solomon

Despre Intelepciunea Sublimé in

Cuvantul lui Moise

Despre Intelepciunea Singularitatii in
Cuvantul lui Muhammad

Glosar de termeni arabi
Bibliografie selectivd

45

64

84

89

96

106
121

126

140

164

185




& .
° 57 .

uuuu 3 N .;oago“ Vuuum. o

o

6 \k ) 3
> %
| _-\\O

CAVAY T oI

G s( LFeo0nne o ! onmmr o
5K ,(

VAL

PCIUNIL




Despre Intelepciunea Diving'
n Cuvéantul lui Adam

Dumnezeu (al-hagq) a vrut si vadi esentele
(@’yan)* Numelor sale foarte desivarsite (al-asmd
al-husna), al cdror numadr este nesfarsit - si, daca vrei,
tu poti, de asemenea, si spui: Dumnezeu a vrut si
vada propria Sa esentd (‘ayn)? intr-un obiect (kawn)
global, care, fiind inzestrat cu existentd (al-wujid)?,
rezumd intreaga poruncé divind (al-amr)’, pentru a-si
manifesta misterul (sirr) Lui insusi®. Cici viziunea

! In arabd, al-hikmat al-ilahiyah.

* Am tradus aici a’yan prin ,,esente’, pentru ci este vorba despre esentele
Numelor, in contrast cu formele lor verbale sau ideatice. Obiectul
»viziunii” divine rezidd in posibilititile esentiale care corespund
»Numelor foarte perfecte’, adica ,.aspectele” universale si permanénte ale
Fiinfei. Cénd se vorbeste de esenfa una si singuri a tuturor Numelor
sau Calitatilor divine, se foloseste termenul adh-dhat.

* Cuvantul al-ayn (singularul de la a’an) comportd semnificatiile
»determinare esentiald”, ,.esentd personald’, ,,arhetip’, ,,ochi’, ,,izvor”.
Aceastad fraza inseamnd, agadar, cd Dumnezeu a vrut si Se vadi El insusi,
cu restrictia cd ,viziunea Sa nu se referd la Esenta sa absolutd (adh-
dhat), care se ridicd deasupra oricirei determiniri, chiar principiale,
ci la determinarea Sa imediati (aynah), la ,,aspectul personal” al Siu,
care este precis caracterizat prin Calitatile perfecte ale caror expresii
sunt Numele.

* Sau cu Fiin{a, termenul al-wujad avind ambele semnificatii. Unele
manuscrise prezintd varianta: ,,...Fiind inzestrat cu fete (al-wujih)..”,
adicd inzestrat cu multiple ,,planuri de reflexie” care diferentiazi
iradiatia (al-tajalli) divina.

5 Porunca divini este simbolizati prin cuvantul ,.fii!” (kun); ea se
identific, asadar, cu principiul Existentei.

% Aluzie la cuvantul divin (hadith qudsi) revelat prin gura Profetului:
»Eram o comoara ascunsi; Eu am vrut sé fiu cunoscut (sau: a cunoaste),
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Cartea intele,

(ru’yd)! pe care fiinta’? o are despre sine insdsi nu
se aseamand cu aceea pe care i-o infafiseazd o altd
realitate, de care fiinta se serveste ca de o oglindd; aici,
ea se manifestd siesi sub forma in care apare, dupd
,Jocul” viziunii; aceasta nu ar exista fara acel ,,plan de
reflexie” si raza care se reflectd in el.

Dumnezeu a creat mai intdi lumea intreaga
ca pe un lucru amorf® si lipsit de finete?, si care se
aseamind unei oglinzi care nu a fost incé lustruita’;
dar este o reguld a Lucrarii divine de a nu pregati
niciun loc, fird ca acesta si nu primeasca spiritul
divin, eXprimat [in Coran] prin insuflarea Spiritului
divin in Adam®; si aceasta nu este altceva [dintr-un
punct de vedere complementar primului] decat actu-
alizarea aptitudinii (al-isti'ddd) pe care o poseda o
asemenea formd, pregititd in prealabil s primeasca

si Eu am creat lumea?”

1 Actul vizual este luat aici ca simbol al Cunoasterii in natura sa
universala.

2 In sens strict: ,,lucrul” (ash-shay’). Ibn ’Arabi foloseste uneori aceste
termen de ,,lucru” pentru a desemna o realitate pe care el nu o vrea
s-0 defineascd in niciun fel; el nu spune ,,Esentd” (adh-dhat), pentru a
nu afirma transcendenta si non-manifestarea lucrului despre care este
vorba, si nici nu spune ,,Fiintd” sau ,,Existentd” (al-wujiid), pentru a nu
sublinia aici imanenta i manifestarea.

3 Sau ,,omogen” (musawwi), adici nepurtand inci amprenta calitativd si
diferentiata a Spiritului.

* Rawh: ,,har’, ,,libertate”; unii citesc rith, ,,spirit”

5 Este haosul primordial, unde posibilititile de manifestare, incd
virtuale, se confundi in nediferentierea materiei lor.

6 ,, Cand Eu il voi fi format si cind voi fi suflat in el Duhul Meu...”
(Coran, XV, 29).




efuziunea (al fayd)!
(at-tajalli)? esentiale. Prin urmare, [in afara realitatii

inepuizabilda a revelatiei

divine] nu existd decit un pur recipient (gabil)?
dar acest recipient isi are el insusi originea in
,Efuziunea preasfantd” (al-fayd al-aqdas) [adicd in
manifestarea principiald, metacosmicd, unde ,,esentele
imuabile” sunt ,,concepute” divin, inaintea proiectdarii
lor aparente in existenta relativa]*. Caci realitatea

! Imaginea unei ,,efuziuni’, a unei ,,revirsari” sau a unei ,,emanafii” a
Fiintei (al-wujiid) sau a Luminii divine (an-nir) in formele ,,receptive
ale lumii nu trebuie si fie infeleasd ca o emanatie substantiald, cici
Fiinta - sau Lumina divind necreatd - nu purcede in afara Ei insisi.
Aceasti imagine exprimd, din contra, suprema abundentd a Realitétii
divine, care etaleazd si lumineazd posibilititile relative ale lumii, cu
toate ci Ea ar fi ,bogatd in Ea insisi” (ghani binafsih), si cd existenta
lumii nu adaugd nimic nemdrginirii Bi. - Simbolismul ,,efuziunii”
(al-fayd) divine se referd la aceste cuvinte ale Profetului: ,,Dumnezeu a
creat lumea in intuneric, apoi a revérsat (afida) asupra ei din Lumina
Lui” .

2 Al-tajalli inseamna ,,revelatie” (intr-un sens general), ,,dezvaluire®
si niradiatie”: cAnd soarele, acoperit de nori, se ,,dezviluie”, lumina lui
iradiazd” asupra piméntului.

3 Din punct de vedere cosmologic, acest recipient, acest potir,
corespunde substantei pasive, materia prima sau principiului plastic
al unei lumi sau al unei fiinfe. Din punct de vedere pur metafizic,
recipientul care se opune - intr-un mod cu totul principial si logic -
,efuziunii” neincetate a Fiintei se reduce la posibilitatea principiala,
arhetip sau ,.esentd imuabild” (al-ayn ath-thabitah) a unei lumi sau
fiinte.

* Acest pasaj, sufitul persan-Nir ad-din Abd ar-Rahman Jami il explici
astfel: ,,Miretia lui Dumnezeu (al-hagq) se descoperi in doud moduri;
primul, care corespunde revelatiei interioare, pur inteligibile, si pe
care sufiti o numesc Efuziunea preasfanta, consta in auto-revelafia lui
Dumnezeu, care se manifestd din toatd eternitatea Lui insusi sub forma
arhetipurilor si a tot ceea ce acestea atrag dup ele in planul caracterelor
si al capacitifilor; a doua revelatie este manifestarea exterioard,
obiectivi, pe care o numesc Efuziune sfanti (al-fayd al muqaddas); ea
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(al-amr)', in intregime, de la inceputul pand la sfargitul
ei, vine numai de la Dumnezeu, si la El se intoarce?.
Asaday, Porunca divind (al-amr) impunea limpezirea
oglinzii lumii, si Adam devine chiar claritatea acestei
oglinzi si spiritul acestei forme?.

Cat despre Ingeri [despre care se vorbeste in
textul coranic al creatiei lui Adam?*], ei reprezinta anu-

constd in manifestarea lui Dumnezeu, mijlocitd de amprenta acelorasi
arhetipuri. Aceastd a doua revelatie ii succede primei; ea este scena
pe care apar perfectiunile care, dupa prima revelatie, sunt continute
virtual in caracterele §i capacititile arhetipurilor” (Lawaih, cap.
xxx; Oriental Translation Fund, New Series, Vol. XVI, Royal Asiatic
Society.) In agest text, expresiile ,,forme” sau ,,caractere’, care se refera
la arhetipuri, trebuie si fie intelese ca simple ,,aluzii’, cici arhetipurile
sau ,,esentele imuabile” sunt, evident, dincolo de orice individualizare
sau distinctie formala.

! Cuvéantul amr inseamnd in primul rind ,ordin”, ,poruncd, dar
comportd, de asemenea, sensul de ,,realitate” si de ,,act”. Porunca divind
,»Fii!” corespunde Actului pur.

2 ,,A Lui este impdratia cerurilor si piméntului. La Dumnezeu se vor intoarce
realitdtile” (al-umir, adici realitafile necreate ale creaturilor) (Coran,
LVIL 5).

3 In textul original, intregul inceput al capitolului, pani la cuvantul de
mai sus, formeazi o singura frazi cu mai multe propozitii incidente;
este un ansamblu logic care descrie toate aspectele esentiale ale
Manifestarii divine.

*+ i cand Domnul tdu zice Ingerilor: Intr-adevir, eu voi pune un
loctiitor pe pamant, ei raspunseri: Aici vei pune Tu pe cineva care va
semdna striciciunea si va virsa singele, in timp ce noi iti aducem laude
Tie si Te proclamdm Sfant? El zice: Intr-adevir, Eu stiu ce voi nu stiti.
Si El l-a invitat pe Adam numele tuturor lucrurilor, apoi El le-a ardtat
pe acestea Ingerilor si le-a spus: Vestiti-Mi numele acestora, daci fineti
la adevar! Ei au raspuns: Mirire Tie, noi nu avem altd invatatura decat
invatatura pe care Tu ne-ai dat-o, cici Tu esti Cunoscitorul, Inteleptul! El
zice: O, Adam, fi-le cunoscute numele acestora! Si cind el le-a ficut
cunoscute numele lor, El le-a zis: nu v-am spus ca Eu cunosc taina
cerurilor si a pamantului si cd Eu stiu ce face{i cunoscut si ce tainuiti?




mite facultati ale acestei ,,forme”" a lumii pe care sufitii o
numesc ,,Marele Om” (al-insan al-kabir), astfel ca Ingerii
sunt pentru aceasta ceea ce facultatile spirituale si fizice
sunt pentru organismul omenesc?.

Fiecare facultate [cosmicd] este oarecum voa-
latd de propria sa naturd; ea nu concepe nimic care
ar putea fi superior esentei sale [relative], cdci existd
in ea ceva care pretinde a fi demn de un rang inalt, si
intru totul vrednic sd stea aldturi de Dumnezeu. Si
este asa intrucat ea participd [intr-un anumit fel] la
sinteza divind (aljamlyat al-ilahiyah)® care guver-
neaza ceea ce 'gine, fie de partea divind (aljanab
al-ilah)*, fie de partea Realitatii realitatilor (haqgiqat
al-haqaiq)’, fie incd - prin acest organism, suport al
tuturor facultdtilor - de Natura universald (tabl ‘at

Si cand Noi am spus Ingerilor: Plecati-v4 inaintea lui Adam, ei s-au
prosternat cu totii, afard de Iblis (diavolul), care s-a impotrivit, s-a
infumurat si s-a facut necredincios...” (Coran, II, 28, sqq).

! Expresia ,,formd” (sizrah) este una dintre acelea pe care autorii sufi
le folosesc intr-o manierd destul de liberd, cici ea este susceptibild de
transpunerea cea mai apropiatd, aceea de ,,delimitare”; forma unui lucru
presupune un aspect pur calitativ, calitatea fiind de naturi esentiala; pe
de alti parte, atat timp cét forma unei fiinte se opune spiritului ei, ea se
intoarce in mod simbolic la functia receptivd a materiei.

2 Potrivit proverbului sufit: ,,Omul este un cosmos mic, si cosmosul
este ca un om mare”.

3 Unicitatea divini, in virtutea cireia fiecare fiinti este unici.

* ,Partea divina” este suma Calitatilor divine, Divinitatea in masura in
care Ea di nastere lumii si o domini (,,partea creaturala”).

> ,Realitatea realitatilor” sau ,,Adevarul adevarurilor” corespunde
de manifestare. Ea este mediatorul etern, ,Realitatea Muhamadiana”
(al-haqiqat al-muhammadiyah), ,.istmul” (barzakh) dintre Fiinta pura
si existenta relativd, ca si dintre non-manifestare si manifestare. Ea este
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Cartea intele,

§

al-kull); aceasta inglobeaza toate receptacolele (qawabil)
din lume, de la varful ei cel mai inalt pana la fundul ei
cel mai adanc? Insé ratiunea discursivd nu va intelege
acest lucru, intrucét aceastd categorie de cunoastere tine
exclusiv de intuitia divina (al-kashf al-ilahi); doar prin ea
se va putea cunoagte raddcina formelor lumii, in masura
in care ele sunt receptive fatd de spiritele care le conduc®.

Astfel, aceastd fiintd [adamicd] a fost numita Om
(insan) si Reprezentant (khalifah) al lui Dumnezeu. Cat
priveste calitatea lui de om, ea desemneazd natura sa sin-
teticd [in care sunt continute virtual toate celelalte naturi
create] si aptitudinea de a cuprinde toate Adevdrurile
esentiale. Omul este pentru Dumnezeu (al-haqq) ceea ce

prototipul oricirui lucru; nu exista nimic care sa nu poarte amprenta
el

! Natura universalid este puterea receptivd universald, ,matricea”
cosmosului. Potrivit cosmologilor elenizanti, Natura se reduce la
principiul plastic al lumii formale, la ridicina a patru elemente si a
patru calitifi sensibile, care guverneazi toate schimbdrile de ordin fizic.
Ibn ’Arabi, transpunand elementele in ordinea cosmici totald, atribuie
Naturii o functie mult mai vastd, coextensivd oricdrei manifestari,
inclusiv strilor angelice. Ea este, astfel, analoaga cu ceea ce hindusii
considerd a fi Maya sau Shakti universald, aspectul matern si dinamic
al lui Prakriti, Substanta sau Materia primd. Si addugdm, totodata,
ci acest principiu nu joacd, in invititurile lui Ibn ’Arabi, acelasi rol
fundamental pe care si-1 asuma in doctrina advaitd, dat fiind ci Islamul
considerd functiunile producitoare ale universului intr-o manierd
eminamente ,,teocentricd”

2 Creatura ,,aspird” deci la totalitate, in virtutea originii sale divine, a
prototipului sdu universal si a radicinii sale naturale.

3 ’Abd ar-Razzaq al-Qashani precizeazi ci ratiunea, care este generata
ea insdsi de polaritatea activului si pasivului, de Ordinea divind (al-
amr) si de Natur3 (at-tabi ah), nu poate si depiseasci aceasti polaritate
§i s-o inteleagi ,,de sus”




pupila este pentru ochi', pupila fiind aceea prin care este
posibild vederea, caci prin el [adicd prin Omul universal]
Dumnezeu Isi contempli creatia si i daruieste mila Sa.

Astfel cid omul este trecator si, in acelasi timp,
etern, fiinta creata vesnicd si nemuritoare, Verb discri-
minativ [prin cunoasterea sa distinctivd] si unitiv [prin
esenta sa divind]%. Prin existenta lui, lumea a fost impli-
nitd. El este pentru lume ceea ce este montura pentru
inel: montura poarta sigiliul pe care regele il aplicd pe
sipetele comorii sale; de aceea omul (universal) este
numit reprezentantul lui Dumnezeu, a cirui creatie
o apidr3, asa cum sunt apdrate comorile prin sigiliu:
catd vreme sigiliul regelui este pus pe sipetele comorii,
nimeni nu indrazneste sd le deschida fara incuviintarea
lui; astfel, omului i se incredinteaza apdrarea divind a
lumii, si lumea nu va inceta sa fie aparatd, atata :cimp
cat acest Om Universal (al-insan al-kamil) va rdméne in
ea. Nu vezi tu, asadar, cd, atunci cand el va disparea si
cand vor fi luate sipetele acestei lumi de jos, nimic din
ceea ce Dumnezeu a pastrat in ele nu va mai ramane,
si cd tot ce se afla in ele va fi iesi la iveald, fiecare parte
regasindu-si partea [corespunzatoare]? Totul va fi dus
in alt3 lume, si (Omul Universal) va fi, in veci, sigiliul de
pe sipetele celeilalte lumi, perpetuu.

Tot ceea ce implica ,Forma divind”, adica intreg
ansamblul de Nume [sau Calitati universale], se mani-

1 In limba arabi pupila se numeste ,,omul in ochi”.

2 Aici se afld cele doud aspecte ale oricarui cuvant revelat, si la care se
referé cele doud denumiri ale Coranului - ca ,,Recitare” (al-qur‘an) si
ca ,,Discerndmént” (al-furgan).
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festd in aceastd constitutie umana, care prin aceasta se
deosebeste [de alte creaturi], prin integrarea [simbo-
lica] aintregii existente. De aici si argumentul divin, con-
damnandu-i pe Ingerii care nu vedeau ratiunea de a fi §i
nici superioritatea intrinsecd a lui Adam,; retine aceasta,
caci Dumnezeu te indeamnd, prin exemplul celorlalti,
si ia aminte in ce fel judecata il loveste pe.cel pe care
il loveste. Ingerii nu-si dideau seama ce atrage dupi
sine constitutia acestui reprezentant [al lui Dumnezeu
pe pdmant] si nici ce consecinte are adorarea esentiald
(dhatiyah) a lui Dumnezeu, cici fiecare stia despre
Dumnezeu doar ceea ce stia despre el insusi. O, Ingerii
nu poseda natura integrald a lui Adam,; ei nu intelegeau,
asadar, Numele divine, a caror cunoastere constituie
privilegiul acestei naturi si prin care acesta il ,lauda”
[afirmand aspectele Sale de Frumusete si Bunitate] si il
,proclamé sfant” [confirméand Transcendenta Sa esen-
tiala]; ei nu cunosteau ca Dumnezeu poseda Nume care
se sustrag cunoasterii lor i prin care nu vor sti, asadar,
sé-L ,laude” si nici s&-L ,,proclame Sfant”.

Ei au fost victimele propriei lor marginiri cand
au spus, in legdturd cu creatia lui Adam pe pdmant:
,Vrei, asadar, sd creezi pe cineva care sa semene strica-
ciunea?” Or; ce este aceasti stricaciune daca nu razvra-
tirea, deci exact ceea ce manifestau ei insisi? Ceea ce
spuneau ei despre Adam se aplicé propriei lor atitudini
fatd de Dumnezeu. De altfel, dacd o asemenea posibili-
tate [de razvratire] nu ar fi existat in natura lox, ei nu
ar fi afirmat-o inconstient in legatura cu Adam; daca



